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omecemos olhando com profundidade para o pas-
sado cristao, para o século II depois de Cristo, para
o tempo “das igrejas herdadas dos apostolos™!

O meu texto € a Epistula ad Diognetum, a Carta a
Diogneto, uma referéncia patristica importante do

pensamento social catélico contemporaneo". Nido sabemos
nem quem era Diogneto, nem quem é que lhe escreveu esta
carta. Mas o apostolo cristdo que escreveu a Diogneto criou
uma imagem da Igreja-no-mundo que, desde essa altura, tem
influenciado poderosamente a reflexdo cristd, propondo que os
cristdos “sdo para o mundo o que a alma é para o corpo”™ Ser a
alma do mundo: uma imagem que tem conotacdes de distancia
e intimidade, de presente e futuro, de mundano e transcenden-
te. Conotagdes que se tornam mais precisas quando o autor da
Carta a Diogneto descreve assim os cristios-no-mundo:

POR GEORGE WEIGEL

ETHICS AND PUBLIC POLICY CENTER,
WASHINGTON, DC. BIOGRAFO DE JOAO PAULO I.

Os termos “laicidade” e “laicismo”™
sdo usados em sentidos tdo diferentes
que prefiro tentar evitar um mero
exercicio de defini¢bes para reflectir
antes, enquanto teélogo cristdo e
cidaddo de uma das mais antigas
democracias do mundo, sobre o modo
como os cristdos contribuem para
criagdo de sociedades capazes de se
auto-governarem.

«Os cristdos, de facto, ndo se distinguem dos outros homens,
nem por sua terra, nem por sua lingua ou costumes. Com efeito,
ndo moram em cidades préprias, nem falam nenhuma lingua es-
tranha, nem tém nenhum modo especial de viver. (...) Pelo con-
trdrio, vivendo em cidades gregas e bdrbaras, conforme a sorte
de cada um, e adaptando-se aos costumes do lugar no que diz
respeito a roupa, ao alimento e ao resto, testemunham um modo
de vida admirdvel e, sem diivida, paradoxal. Vivem na sua pdtria,
mas como forasteiros; participam de tudo como cristdos e supor-
tam tudo como estrangeiros. Toda a pdtria estrangeira é a sua
pdtria, e toda a pdtria é-lhes estrangeira. Casam-se como todos e
geram filhos, mas ndo abandonam os recém-nascidos. PGe a mesa
em comum, mas ndo o leito. Estdo “na carne’”, mas ndo vivem
“segundo a carne” Moram na terra, mas tém a sua cidadania no
céu. Obedecem as leis estabelecidas, mas com sua vida privada
transcedem as leis.»V

Esta imagem do “estrangeiro residente” capta bem a po-
sicdo terrena dos cristdos, que é uma posi¢do distinta na
medida em que se assemelha a uma experiéncia. Existe uma
ortodoxia crist3, mas nio existe uma maneira tinica de ser
cristio-no-mundo. Umas vezes, os cristido sentir-se-io
mais confortaveis enquanto “residentes”, mas outras vezes,
a iniquidade das soberanias e dos poderes exigird que eles
sejam “estrangeiros” desafiantes e até “sectarios” (o que, em
certas circunstincias, é sinéonimo de “fiel”). E, contudo, os
cristdos vivem constamente no mundo numa condigdo ins-
tavel. E que o mundo, numa perspectiva cristi, tanto é a are-
na da acgdo de Deus na histéria, como a antecamara da sua
verdadeira casa, a “cidade do Deus vivo” (Heb.12:22).

Através da imagem do estrangeiro residente, a Carta a
Diogneto recorda-nos também que a profissdo cristolégica
essencial da Igreja — que “Jesus Cristo é o Senhor” (Fl, 2:11)
— & a tinica base segura da esperanca cristd. Tudo o mais é
simples optimismo, e o optimismo é um bem fragil, espe-
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cialmente nessa parte do “mundo” que € a politica. Ao invés,
a esperanca cristd, alicercada na convic¢do transformado-
ra de que Jesus é o Senhor, é a virtude teolégica constante
e robusta que, como ensina o Catecismo da Igreja Catélica,
“responde a aspiracdo de felicidade colocada por Deus no
coracdo de todos os homens”. Os cristdos realizam essa as-
piragdo “pondo a sua confianca nas promessas de Cristo e
apoiando-se ndo nas suas for¢as, mas no auxilio da graga
do Espirito Santo”V A esperanga alicerca-se na fé, ndo num
calculo de probabilidades.

Sobrevivendo no mundo, no meio da agitagdo da politica
terrena, a esperanca cristd deve ser o reflexo do paradoxo
temporal da vida crista: os cristdos sdo um povo no seu tem-
po e para além dele. Os cristdos sdo um povo que sabem, e
que devem viver como soubessem, que o Senhor da histéria
comanda a histéria. Os cristdos sdo o povo que conhecem o
desenrolar da histéria, o que os coloca numa posicio Gnica
face ao fluxo histérico.

E, porqué? Porque os cristdos conhecem o desenrolar da
histéria mundial. E neste sentido de dar sentido ao mun-
do que a Carta a Diogneto desenvolve a imagem dos crist3os
como “a alma do mundo”, afirmando que “os cristdos estdo

A Igreja ndo € uma possibilidade
politica ou uma ideologia politica entre
vdrias outras centenas de propostas
que competem na arena publica.

no mundo como numa prisdo, mas sio eles que sustentam
o mundo”™ Os cristdos sabem e testemunham que, pelo
poder do Espirito, Deus e o seu Cristo, serdo reivindica-
dos. Os cristdos sabem que no fim da histoéria, a histéria do
mundo, antecipada na histéria da Igreja, serd consumada na
Ceia do Cordeiro, na Nova Jerusalém onde “o senhor Deus, o
Todo-Poderoso, e o Cordeiro sdo o seu templo” (Ap. 21:22).
Os cristdos sabem que a histéria do mundo se realizara para
14 do mundo na verdadeira cidade, “onde Deus estard com
eles”, onde Deus “enxugara todas as lagrimas dos seus olhos,
e ndo haverd mais morte, nem luto, nem pranto, nem dor.
Porque as primeiras coisas passaram.” (Ap. 21:3a, 4).

Porque é esse o seu conhecimento — porque é nessa con-
vicgdo que alicercam a vida, porque € nessa percepc¢io que
orientam a sua realidade —, os cristdos tém uma perspectiva
sobre o mundo e a politica muito especifica. Daqui decorre
o paradoxo de que é precisamente esta dimensdo escato-
légica ou de “reino” da esperanca cristd que ajuda os cris-
tdos a criarem as fundagdes morais e culturais necessarias
a construcdo de democracias pluralistas capazes de promo-
ver o desenvolvimento humano. Mais adiante voltarei a este
tema. Por agora é suficiente dizer que a esperanca crista tal
como ela é vivida no mundo deve ser o reflexo da convicgdo
cristd de que o fim da histéria — o fim das nossas histérias

pessoais e o fim da histéria do mundo — ja foi revelado na
ressurreicdo de Jesus Cristo e na sua ascensdo em gloria para
se sentar a direita do Pai.

Enquadrados por essa verdade (que é a verdade central da
histéria), e dentro desses ritmos da proximidade e da dis-
tancia, do presente e do futuro, do mundano e do transcen-
dente, os cristdos estrangeiros residentes podem assumir as
suas fun¢des de cidaddos sem precisarem de realizar obriga-
toriamente o reino na histéria aqui e agora.¥" Na América,
um cantico catélico muito popular incita os fiéis a “criar a
Cidade de Deus” Peco desculpa, mas declino. Os cristdos
que se sentem obrigados a construir a Cidade de Deus so-
frem de uma ma compreensao teoldgica cujas consequéncias
politicas, tal como a histéria nos demonstra, podem ir do
burlesco ao disparatado, passando pelo grotesco.

Nao, a urgéncia febril pela construcio politica do Reino
nio é a melhor maneira dos cristdos afrontarem as suas
obrigacdes terrenas. Sabendo que o Filho, “o primogénito de
muitos irmios” (Rm 8:29), ascendeu a gloria, e sabendo que
é ele, e ndo nos, que construird a Cidade de Deus, os cristios
podem relaxar um pouco no que diz respeito ao mundo e a
sua politica: é evidente que ndo ao ponto da indiferenca, do
desinteresse ou da irresponsabilidade, mas sim com base na
firme conviccdo de que no limite da agonia do mundo e no
pico das suas glorias, Jesus continua Senhor. A responsabi-
lidade primeira dos discipulos cristdos é a de se manterem
fiéis a proclamacdo audaz dessa grande verdade que o mun-
do tanto precisa de ouvir.

Além disso, é ao meditarem acerca dessa verdade salvifi-
ca que os cristdos descobrem a coragem para vivenciarem a
“razdo da nossa esperanca” (1 Pe 3:15). Falando de maneira
mais candida podemos dizer que se o mundo é um problema
as suas politicas ainda o sdo mais. E isso significa que a fe-
roz “politica do Reino” avangada pelo cristianismo progres-
sista do final do século XX, ndo é a Gnica tentacdo de que
sofrem os cristdos-no-mundo. A tentacdo de um género de
indiferenca escatolégica que conduz a abolicdo da respon-
sabilidade social é pelo menos tdo antiga quanto a segunda
Carta de Paulo aos Tessalonicenses. Também a tentagido do
cinismo tem pergaminhos veneraveis. Onde vio, ent3o, os
cristdos buscar coragem para se envolverem com o mundo
e as suas politicas de maneira concordante com o facto de
terem “nascido da dgua e do Espirito” (Jo 3:5)? Hans Urs von
Balthasar encontra a fonte daquilo que chama “a coragem
para prosseguir o caminho da histéria” Y na convic¢io de
que o “Verbo fez-se homem e veio habitar entre nés, cheio
de graca e de verdade” (Jo 1:14).

S6 o cristianismo tem a coragem de afirmar o presente,
porque Deus o afirmou. Fez-se homem como nés. Viveu na
nossa alienacdo e morreu na nossa desolacdo. Ensinou a “to-
talidade da graca e da verdade” (...) ao nosso aqui e agora.
Encheu o presente com a sua presenca. E como a divina pre-
senca abrange todo o “passado” e todo o “futuro”, abriu-nos
todas as dimensdes do tempo. O Verbo que se fez homem
é “o Verbo que existia no principio”. Nele fomos “escolhi-
dos antes do principio do mundo”. Ele é também “o fim do
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mundo”, onde tudo o que existe no céu e na terra sera unido:
Assim, o Alfa e 0 Omega nio sio posses, mas seres-posses
que emprestam asas a esperanca cristd. Que vibram com o
pensamento de que a terra deve responder ao céu tal como o
céu se dirigiu a terra. Ndo é através da sua propria forca que
o cristdo pode pretender mudar a terra, mas com o poder da
graca daquele que — transformando todas as coisas — entre-
gou todo o seu ser a Ele.™

O mundo, porque foi feito pelo Verbo — o Logos, a Razio
de Deus —, mesmo estando ao alcance do pecado, tem uma
inteligibilidade inata, nio é o dominio do absurdo, do sem
sentido, da loucura ou da incoeréncia (a excepcdo do pos-
modernismo). Uma vez que o mundo foi transformado pelo
Verbo que encarnou entre noés, o discipulo cristdo ndo pode
desprezar ou desistir do mundo. E que o mundo recebeu a
impressdo de “uma nova forma espiritual, gravada na pro-
pria pedra da existéncia”: a forma daquele que encarnou e
foi crucificado e que é também para todo o sempre o Res-
suscitado.

A vocacdo terrena do cristdo pode assumir a forma de um
retiro contemplativo do mundo, em que aquele que contem-
pla morre para as coisas terrestres como oferenda sacrificial
para a salvacdo do mundo. Contudo, para a maioria dos cris-
tdos, a obrigagdo de se envolver no mundo em que o Verbo
encarnou, “cheio de graca e de verdade”, far-se-a através da
accdo enformada pela reflexdo e a oracdo contemplativa.®

O que pede a Igreja ao mundo? Serd que esta interrogagio
sugere determinadas esperancas — ou melhor ainda, juizos
prudenciais — sobre a ordem correcta do mundo que é a po-
lis, a comunidade politica, a sociedade organizada politica-
mente para a ac¢do e o bem comum?

Parece que é aqui que podiamos encontrar a “agenda que a
Igreja tem para o mundo” S6 que essa agenda ndo existe. A
Igreja ndo é uma possibilidade politica ou uma ideologia poli-
tica entre varias outras centenas de propostas que competem
na arena publica. X" Se na sua prépria apresentacdo ao mundo
a Igreja se quiser tornar o que “ja é e serd, a saber, o fermento
que facilitara a unificacdo final do mundo na sua totalidade, a
enzima e o organismo da salvacdo escatologica que apareceu
em Cristo” X", se, por outras palavras, a Igreja se quiser manter
fiel 4 sua origem em Cristo, no sangue e na dgua que brotaram
do peito do Crucificado (Jo 19:34) — entdo, a Igreja ndo pode ter
uma agenda comensuravel com outras agendas politicas.

Isso ndo significa que a Igreja nada tem a esperar do mun-
do e que o que ela pede ao mundo nio implica uma ordena-
¢do correcta da comunidade politica.

A primeira coisa que a Igreja pede ao mundo é espago — social,
legal, politico e, até, psicolégico — para poder realizar o seu mi-
nistério especifico da palavra, do sacramento e da caridade.

A Igreja pede ao mundo que deixe a Igreja ser Igreja. Mais
precisamente, a Igreja espera, e se as condicbes o permiti-
rem, a Igreja exige, que a deixem ser o que ela é: uma reali-
dade “ na natureza do sacramento, o sinal e o instrumento
da unido intima com Deus e da unidade de todo o género
humano”*V A primeira coisa que a Igreja pede ao mundo é
que ela possa ser ela mesma.

O que, evidentemente, ndo é pouco, nem é apenas uma
questdo privada. A primeira coisa que a Igreja pede ao mun-
do tem implicag¢des sérias para o mundo, especialmente para
as partes do mundo que designamos de Estados e que sdo
a materializacdo juridica da comunidade politica. O Estado
capaz de garantir a Igreja o espaco de que ela necessita é
um Estado que ndo exige nem procura uma autoridade final
sobre o ministério da Igreja no mundo, o sacramento ou a
caridade. £ um Estado limitado, com poderes circunscritos
pelo costume (i.e. pelos habitos culturais e morais) e pela lei.
Assim, a primeira coisa que a Igreja pede ao mundo é que a
parte do mundo designada por “Estado” adopte para si mes-
mo um ordenamento capaz de se auto-limitar.

O primeiro pedido traz consigo uma critica profunda da
tentacdo totalitaria, tanto nas suas manifestacdes mais se-
veras (como o fascismo ou o comunismo), como nas suas
manifestacdes mais suaves (a burocracia moderna). Olhe-
mos por um momento para esta tltima tentacao.

Todos sabemos que a tentativa da Alemanha nazi cooptar
a Igreja para os seus fins politicos e que a tentativa da Unido
Soviética sob Lenine, Estaline e os seus herdeiros de erradi-
car a Igreja e cooptar, subornar e manipular aquilo que nio
conseguia fazer desaparecer, foram ambas profundamente
erradas. Também sabemos que as perseguicoes feitas a Igre-
ja na China, na Coreia do Norte, no Vietname, no Sudio,
em Cuba e na Arabia Saudita no inicio do século XXI, sio
um mal que traduz a existéncia de comunidades politicas




fundamentalmente desordenadas. Mas também devemos
ter consciéncia de que, mesmo em democracia, a moderna
tentacdo do Estado estender burocraticamente o seu poder
regulador significa a negacdo da primeira coisa que a Igreja
pede ao mundo. Ao ser incapaz de conceder a Igreja a pri-
meira coisa que esta pede ao mundo, o Estado mostra-se
igualmente incapaz de reconhecer os limites da sua prépria
competéncia e poder. O que nio sio boas noticias, nem para
a democracia, nem para a missio da Igreja.

Em democracia, ao poder ser ela mesma, a Igreja desempe-
nha uma funcdo desmistificadora. Ao focar a sua esperanga
em Cristo e no seu Reino, a Igreja esta a relativizar todas
as expectativas e soberanias terrenas, erguendo assim uma
barreira de proteccdo das politicas coercivas do utopianismo
terreno. Rousseau percebia as coisas ao contririo quando
argumentava que uma certa forma de convicgdo cristi “tor-
nava impossivel toda a ordem civil razoavel”*x¥ A relacdo
correcta ¢ esta: localizando a finalidade da nossa esperanca
(e, consequentemente, o objecto da nossa lealdade soberana
mais elevada) no tempo para além do tempo, a Igreja ajuda
a criar um espacgo de competicao civil, livre e vigorosa entre
varias propostas de ordenamento publico da vida aqui e ago-
ra, ndo tendo nenhuma delas uma autoridade final. Quando
a politica é absolutizada, a democracia torna-se impossivel,
pois a politica absoluta exige necessariamente uma politica
de coercdo. A escatologia cristd e a sua capacidade crucial
para desmistificar e expor as pretensdes da politica ajudam
a tornar possivel a democracia e a politica da persuasdo.

Se o Estado limitado é a primeira consequéncia da pri-
meira coisa que a Igreja pede ao mundo, entdo o pluralismo
é a segunda. As duas consequéncias estdo intimamente re-
lacionadas, pois o Estado limitado é aquele que reconhece
que a comunidade politica ndo é a tinica comunidade a que

os seres humanos podem pertencer.

A reivindicagdo por parte da Igreja de um espaco aberto
para a sua missdo e o seu ministério implica a existéncia,
dentro da sociedade, de uma pluralidade de comunidades
com as quais os homens possam ter fortes lacos de com-
promisso e afectividade. Além disso, o cristdo acredita que
numa comunidade politica correctamente ordenada nio
existe nenhuma contradigdo essencial entre as suas obriga-
¢Oes de crente e as suas obriga¢des de cidadios (apesar de
existirem sempre tensdes). Nesse sentido, a comunidade da
Igreja ajuda a demonstrar que o pluralismo genuino longe de
levar ao caos social contribui para a ordem publica que todos
Estados justos sdo obrigados a promover. A defesa cristd de
um espacgo aberto e livre ndo é apenas anti-totalitaria nas
suas implica¢des publicas, ela é também, e simplificando as
coisas, obstinadamente pluralista — a Igreja defende a con-
versa¢do ordenada entre as varias comunidades que fazem
parte das nossas vidas. O pluralismo nido sé é essencial ao
funcionamento publico da Igreja, como também ao de to-
das as comunidades que aspiram a liberdade, pois ndo pode
existir liberdade sendo existirem institui¢des mediadoras
livres na sociedade civil. Como reconheceu Alexis de To-
cqueville, estas sdo as primeiras “instituicdes politicas” da
democracia precisamente porque estabelecem a disting¢do
crucial entre a sociedade e o Estado e a prioridade moral da
sociedade sobre o Estado.x¥' Através das associa¢des plu-
rais livres da sociedade civil sabemos que o Estado existe
para servir a sociedade e nido o contrario. A reivindicacdo
por parte da Igreja de ter espaco livre dentro da sociedade
ajuda a propria sociedade a manter-se aberta e o Estado a
manter-se limitado.

A segunda coisa que a Igreja pede ao mundo é que o mundo
considere a possibilidade da sua redengdo.




Por causa dos martires, sabemos que nem sempre o mundo
trata com cuidado a proposta da Igreja sobre a sua propria
redencdo e sobre essa redencdo se realizar em Cristo. Na ver-
dade, e apesar dos cristdos ocidentais ndo terem essa consci-
éncia, esta foi uma proposta com custos extraordinariamente
altos no século XX, o grande século dos martires na histéria
da Igreja. O Papa Jodo Paulo II viu, porém, no século XX o re-
nascimento da “Igreja dos martires”, tanto como uma prepa-
racdo para o advento da evangelizacdo que deveria caracterizar
o século XXI, como para a realizacdo do desejo de unidade
da Igreja. Jodo Paulo II escreveu em 1994 que “a forma mais
convincente de ecumenismo é o ecumenismo dos martires e
dos santos. O communio sanctorum é mais forte do que as coi-
sas que nos dividem.” X" Ao derramarem em conjunto san-
gue para a causa de Cristo, os protestantes, os ortodoxos, os
anglicanos e os catélicos alcan¢aram uma unidade cristad que
continua a escapar a Igreja-no-mundo. <"

Todos os cristios sio chamados a serem martires, nio
necessariamente derramando sangue, mas no sentido gre-
go original de martir como aquele que da “testemunho”.xx
Os cristdos testemunham a verdade sobre Deus e o homem
revelado na vida, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo. E é
essa a verdade que a Igreja pede ao mundo para ter em con-
sideracdo: Jesus Cristo que “revela o homem a si mesmo e
descobre-lhe a sua vocac¢do sublime”**, Jesus Cristo “como
resposta a interrogacdo que é cada vida humana”>*

No ocidente pés-moderno do século XXI, a afirmagdo
desta verdade por parte da Igreja e o convite que faz ao
mundo para considerar a possibilidade da sua redencao, tém
sido mais alvo de indiferenca social do que propriamente
de recusa directa. Deus, Cristo, redencdo, santificacdo: to-
das estas coisas parecem ndo ser do interesse de adultos
modernos, sérios e maduros que estdo preocupados com a
autenticidade e a autonomia. A exigéncia cristd é um mito
atil na medida em que é capaz de produzir cidaddos com
caracteristicas comportamentais desejaveis. Mas quando a
reivindicacdo cristd levanta a questdo de compreensdo da
verdade do mundo, a cultura ocidental mais elevada diz-nos,
bem, desculpem-nos, mas somos maduros demais para es-
sas questoes.

Pior do que a indiferenca a proposta crista é a despreocupa-
¢do calculista tdo comum entre um certo tipo de sociedades
afluentes da actualidade, que tem as suas raizes numa atitu-
de burlesca sobre a possibilidade dos seres humanos terem
conhecimento da verdade das coisas." Nio obstante a sua
propria falta de consciéncia do mundo, esta epistemologia
frivola constitui um perigo real e presente para o mundo. E
que a sua expressdo publica é a agravamento daquilo que o
saudoso Alan Bloom chamara de niilismo sofisticado, com
consequéncias publicas terriveis: a criacdo de um ambiente
social e cultural toxico que torna muito dificil a defesa da ver-
dade de que no dominio politico a persuasio é melhor do que
a coercdo, de que a liberdade religiosa é um direito humano
basico, e de que a tolerdncia e o civismo sdo caracteristicas
essenciais da sociedade civil capaz de criar democracia.

Ao desafiar o mundo a manter-se aberto 4 possibilidade da
sua propria redencao, a Igreja esta a ajudar a criar — na ver-
dade a reavivar — um certo entendimento moral dos alicer-

ces culturais da democracia e das liberdades civis que asso-
ciamos a democracia. E impossivel ter uma democracia sem
amassa critica dos democratas, isto é, sem pessoas compro-
metidas com a ética da civilidade democratica e conscientes
dos habitos morais ou das virtudes necessarias a vida e a
defesa do civismo e da tolerancia. Existe um enorme hiato
entre, por um lado, esta ética e, por outro, a despreocupagio
do niilismo sofisticado e os principios hedonistas.

Por outras palavras, é muito pouco provavel que o mun-
do que deixou de se interessar pela questdo da sua prépria
redencdo consiga assegurar os alicerces culturais indispen-
saveis a construgdo e a manutencdo de uma sociedade. Fe-
lizmente nem sempre foi assim.*" Na actualidade, o aban-
dono precoce da questdo da redencdo do mundo origina
frequentemente um cepticismo profundamente enraizado
em relagdo a questdo da verdade e da falsidade, criando uma
situagdo onde aos cidadados é impossivel demonstrar de ma-
neira persuasiva que o modo democratico de fazer politica
é moralmente superior as outras alternativas. WV A Igreja
cristd, e mais precisamente a ortodoxia crista, constitui o
principal desafio a este cepticismo e as confusdes morais (e
patologias sociais) consequentes.

O credo niceno ndo contém nenhum guido para a acc¢io
politica. Mas a Igreja que é capaz de recitar fielmente o credo
niceno e defender a sua plausibilidade real é também capaz
de ter um entendimento mais profundo do compromisso
com a dignidade da pessoa humana e com a politica da liber-
dade humana do que os circulos filoséficos e académicos da
actualidade. A Igreja que é capaz de afirmar que isto — o que
o credo afirma — é a verdade sobre a histéria do mundo esta
muito mais bem preparada para defender o compromisso
com os direitos de todos, do que o céptico radical ou o des-
preocupado que s3o incapazes de defender a liberdade reli-
giosa, a liberdade de expressdo e os outros direitos humanos
basicos. A Igreja que consegue defender as prerrogativas da
razdo estd mais bem preparada para defender a democracia
contra a religido irracional (e muitas vezes violenta, como o
fundamentalismo isldmico), que o céptico que considera as
exigéncias da razdo simples constru¢des morais.

Este tipo de testemunho no mundo e em defesa do mundo
exige uma comunidade eclesiastica de um tipo especial. A
Igreja capaz de reivindicar o espaco a que tem direito e de
propor que o mundo considere a possibilidade da sua reden-
¢do em Cristo ndo é uma Igreja concebida em termos mun-
danos como qualquer outra organiza¢do com uma funcdo
politica. Ao invés, a Igreja que reivindica espago para a sua
missdo e que pede ao mundo para se considerar redimivel (e
redimido) é uma Igreja que se concebe a si mesma em ter-
mos eucaristicos, como o corpo de Cristo. E nessa condicdo
partilha o destino de Cristo, que ndo é um destino de poder
mas um destino onde “entregar-se” significa ser partido e
partilhado. v

E evidente que esta é uma Igreja pos-cristandade, o que pare-
ce apropriado tanto a Igreja, como ao mundo pés-cristandade.
Uma Igreja desse tipo é sempre uma Igreja em risco. Mas essa
é a situacdo em que a Igreja sempre se encontrou. Os Actos dos
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Apéstolos, uma parte inspiradora da histéria da Igreja, termi-
nam com o relato de um naufragio que resultou no desenvolvi-
mento da missdo evangélica da Igreja junto das nacdes. ¥ No
momento actual, em que a Igreja pondera como reivindicar o
espaco a que tem direito e como propor ao mundo a possibili-
dade da sua redengdo, podera ser reconfortante reflectir sobre
esta imagem.

Esta Igreja puiblica concebida em termos eucaristicos também
nos permite perceber que quando o autor da Carta a Diogneto
afirma que para os cristdos “toda a patria estrangeira é a sua
patria”, ele esta a expressar uma verdade cristd fundamental e
ndo apenas um sentimento pio. Num sentido terreno essa con-
dicdo é evidentemente impossivel, mesmo tratando-se do mais
frequente dos “inculturadores” Mas ela torna-se verdade quan-
do num pais estrangeiro os cristdos se juntam a volta de mesa
eucaristica do Senhor com os outros crentes. Desde 1992 que
tenho o privilégio de ensinar todos os anos na Polénia um se-
mindrio sobre o pensamento social catélico moderno e a pers-
pectiva democratica, a estudantes da América do Norte e das
novas democracias da Europa Central e de Leste. Cada ano que
passa fico mais impressionado com as perspectivas distintas
que estes alunos revelam nas questdes sociais e politicas que
colocam e que resultam das suas histérias nacionais e contextos
culturais diferentes. E, contudo, fico ainda mais impressionado
com a unidade de irmdos demonstrada no altar da eucaristia.
Nio é a partir da sua communio eucaristica que a Igreja conse-
gue realizar a unidade de uma comunidade politica livre e bem
ordenada, pois uma polis desse tipo tem se organizar de acordo
com condi¢des politicos especificas. No entanto, a comunidade
eucaristica dos cristidos que defende que a patria estrangeira é
a sua patria, constitui um poderoso contra-argumento as rei-
vindica¢des dos separatistas radicais e dos multiculturalistas
que defendem que a diferenca constitui o primeiro principio da
antropologia e que a “natureza humana” é uma ficgao.

Este tipo de Igreja eucaristica que é capaz de propor ao mundo
a questdo da sua redencio, também desafia implicitamente (e,
ao nivel secundario do testemunho, explicitamente) a reivindi-
cacgdo apresentada de modo diversificado pelos marxistas, pe-
los desconstrutivistas, pelo confucionismo autoritario e pelos
islamicos, de que a nocdo dos direitos universais ¢ uma espécie
de imperialismo cultural ocidental e que ndo existem direitos
humanos universais porque ndo existe uma natureza humana
universal. Trata-se, portanto, de um importante testemunho
publico a realizar na actualidade, pois se ndo existe uma natu-
reza humana universal e uma lei moral universal, entio também
ndo é possivel encetar uma conversag¢ao sobre o futuro da hu-
manidade, apenas podendo existir um mundo hobbesiano de
todos contra todos. V!

De um ponto de vista cristdo, a unidade da raca humana s6 se
realizara no Reino de Deus, que é, afinal, obra da accio de Deus e
ndo nossa. Além disso, a unidade humana que os crentes experi-
mentam no Corpo de Cristo ndo pode ser copiada ou transferida
casuisticamente para o mundo. Mas o facto da nossa unidade em
Cristo ultrapassar as barreiras do sexo, raga, etnia e cultura cons-
titui uma poderosa chamada de aten¢io para o mundo cinico e
sombrio sobre as reivindica¢des dos separatistas — todos eles
monistas de ideologia tinica ou de uma mesma indiferenca — ndo
s6 ndo terem a Unica palavra a dizer sobre a condi¢do humana e

a perspectiva humana, como muito menos a palavra final sobre
estas questoes.

Apesar de nio existir uma agenda crista sobre a politica no
mundo, a esperanca que a Igreja tem em relagdo ao mundo
inclui uma série de causas que devem ser defendidas pelos
cristdos na politica e que decorrem do que acreditamos ser a
pessoa humana através da revelagdo de Deus em Cristo.

Entre essas causas, a mais importante é a liberdade religio-
sa. E aqui regressamos a primeira coisa que a Igreja pede ao
mundo. A Igreja ndo pode ser Igreja se tenta proteger o que
clama ser a verdade com o poder coercivo do Estado ou se
faz concessdes ao Estado quanto aos limites do seu papel. A
fé coagida nio é fé. E que, tal como afirma a Carta a Diogneto,
o Deus dos cristdos “enviou o seu Filho para nos salvar, para
persuadir, e ndo para violentar, pois em Deus ndo ha violén-
cia”xvm E; sendo assim, a defesa da liberdade religiosa nio é
para a Igreja uma questdo institucional de interesse proprio.
A liberdade religiosa é o reconhecimento na ordem juridica
da sociedade da verdade fundamental sobre a pessoa huma-
na que é essencial para a organizagio correcta da sociedade:
um Estado que invoca ter competéncia no santudrio interior
da individualidade e da consciéncia onde cada pessoa hu-
mana encontra Deus, é um Estado que se recusou adoptar a
regra da auto-limitacio essencial ao governo correcto (para
ndo mencionar a democracia). A liberdade religiosa é o pri-
meiro dos direitos humanos, porque é o reconhecimento ju-
ridico (na lei constitucional ou fundamental) que dentro de
cada pessoa humana existe um paraiso inviolavel, um espago
de liberdade onde o poder estatal ndo pode intervir — e esse
reconhecimento é o principio do governo limitado. Ao de-
fender a liberdade religiosa, a Igreja estd também a defender,
quer a verdade sobre a pessoa humana, quer as condi¢oes
que tornam possivel a sociedade civil.xxx

A segunda causa que a Igreja deve defender é o pluralis-
mo. O que actualmente designamos por “pluralismo” é, na
realidade, pluralidade: o facto sociolégico da diferenga. A
pluralidade é um dado inerente ao mundo e a maioria das
sociedades modernas. Jd o pluralismo é sinal de realizagdo
cultural, da transformacéo da diferenca e da separacédo atra-
vés de conversag¢do ordenada sobre a maior de todas as ques-
toes politicas, que foi enunciada enquanto tal pela primeira
vez por Aristoteles: “Assim sendo, como devemos viver em
conjunto?”. ¥ A questdo tem um ntcleo moral inescapavel
contido no verbo “dever”. O que explica porque € que na tra-
dicdo aristotélica (adoptada mais tarde em formas diversas
por pensadores politicos cristdos) a politica é sempre uma
extensdo da ética. O desafio que a Igreja faz ao mundo sobre
a sua propria redencgido é uma das manifestagdes publicas da
criacdo e da defesa de um pluralismo de participacdo e en-
volvimento politico genuino. E que a criacio de um pluralis-
mo genuino implica a rejeicdo de todo e qualquer monismo
da indiferenca ou da despreocupagéo relativo a satide moral
da praga publica. >

Por ultimo, a Igreja deve defender a possibilidade da par-
ticipacdo na vida publica. O que nos leva de volta a antro-
pologia cristd. Como é afirmado pelo Catecismo da Igreja




Crista, “a participagdo é o envolvimento voluntario e gene-
roso da pessoa nas relacdes sociais. E necessario que todos
participem, cada um conforme o lugar que ocupa e o papel
que desempenha, na promocdo do bem comum. Este dever é
inerente a dignidade da pessoa humana” "

A defesa que a Igreja faz da liberdade democratica partici-
pativa justifica-se como um juizo prudencial sobre os méri-
tos relativos dos varios sistemas politicos. Todavia, encon-
tramos os fundamentos mais sélidos da defesa que a Igreja
faz da democracia no entendimento que esta tem da verdade
revelada sobre o homem como imago DEI, como “imagem
de Deus”: como pessoa, e ndo como um Eu auténomo, com
inteligéncia e vontade livre e, por isso, capaz de reflectir e
tomar decisdes. E evidente que a Igreja nio defende a obri-
gacdo de todos se envolverem na politica quotidiana. Mas,
porque a Igreja propde ao mundo uma perspectiva da pessoa
humana em que a defesa das liberdades individuais esta in-
timamente relacionada com a responsabilidade de promover
o bem comum, ela deve defender a possibilidade da parti-
cipagdo politica activa daqueles que sentem uma obrigacio
vocacional para essa tarefa. A esse respeito, a Igreja nio é
simplesmente anti-totalitaria ou proé-pluralista, a Igreja é
populista.

Alguns poderdo achar esta abordagem “puiblica da Igreja”
excessivamente minimalista, talvez mesmo irresponsavel: e
o ambiente, e o estatuto das mulheres, e a reforma do Estado
providéncia, e a liberdade de escolha educativa dos pais, e a
intervenc¢do humanitaria no Darfur, e o aborto, e a eutanasia,
e a guerra contra o terrorismo? Estes sido, de facto, problemas
importantes. Sdo problemas essenciais que tém implicagdes
directas sobre a possibilidade das democracias continuarem
a ser governadas pelo Estado de direito e pela lei moral na-
tural e o primeiro principio da justica de que todos os ho-
mens s3o detentores de razdo. Quanto a guerra contra o ter-
rorismo islamico, ja envolve a questdo do préprio futuro do
ocidente e da democracia. Acontece que os cristdos podem
prejudicar a integridade da Igreja e do seu testemunho pu-
blico ao sugerir, explicita ou implicitamente, que a politica,
entendida no sentido de competicdo pelo poder no mundo,
implica a esperanca cristd, entendida no sentido de uma das
trés virtudes teologicas. Creio poder apresentar uma defesa
francamente convincente desta minha posicdo em relagido a
cada um dos problemas acima mencionados, sendo que eu a
enquadro naquilo que entendo serem os axiomas intermé-
dios relevantes da ética social cristd. Mas o resultado destas
interrogagdes — que é o mesmo que dizer da politica destas
questdes — ndo toca directamente na “razdo da nossa espe-
ranca” (para regressar a primeira carta de S3o Pedro. Se isso
acontecesse, qualquer coisa ndo estaria bem com a minha
esperanca).

A Igreja que concebe o seu testemunho puiblico nestes ter-
mos € a Igreja mais relevante que é possivel imaginar. Os
analistas politicos que trabalham com rigor dentro das fron-
teiras das ciéncias sociais comegam agora a compreender a
verdade da afirmacdo do Papa Jodo Paulo II de que, dentro
das sociedades livres da actualidade, as questdes realmente

Apesar de ndo existir uma agenda
cristd sobre a politica no mundo, a
esperanca que a Igreja tem em relacdo
ao mundo inclui uma série de causas
que devem ser defendidas pelos cristdaos
na politica e que decorrem do que
acreditamos ser a pessoa humana
atraves da revelacdo de Deus em Cristo.

interessantes e urgentes sdo as que tém a ver com cultura e
ndo com a estrutura da politica ou da economia.**V Nem a
politica democratica nem o mercado conseguem funcionar
correctamente se ndo existir uma moderagdo e uma orienta-
¢do fornecidas pelos habitos morais, por aquilo que uma ge-
racdo mais antiga chamaria “virtudes”. Por outras palavras,
a democracia e o mercado nido sdo maquinas que funcionam
automaticamente e apenas sustentadas por principios libe-
rais-individualistas. Os alicerces da casa da liberdade, para
adoptar uma expressdo dos bispos catdélicos dos Estados
Unidos, constroem-se sobre as virtudes dos cidadios — vir-
tudes sobre as quais a Igreja tem varias coisas importantes
a dizer.

Uma Igreja que reconhece a prioridade da cultura nas cir-
cunstancias pés-modernas da sociedade livre e cujo teste-
munho social inclui que essa sociedade se compreenda a
si mesma ao nivel mais profundo é uma Igreja que se situa
directamente no coragdo do debate sobre o futuro da liber-
dade. Longe de estar fora deste debate sem nada poder fazer,
a Igreja cujo testemunho social se enraiza na sua mais pro-
funda fonte de esperanca, pode, por vezes, sentir-se des-
confortavelmente relevante. Mas esse também pode ser um
dos custos do apostolado.

! Apesar de nao contextualizada no tempo, esta expressao é de Raymond
E. Brown, S. S., The Churches the Apostles Left Behind (Nova lorque: Paulist
Press,1984).

"'Ver o texto da carta em Apostolic Fathers, 2° edicao, traduzida por J. B. Li-
ghtfoot e J.R.Hammer, editada e revista por Michael W.Holmes (Grand Rapi-
ds: Baker,1989), pp.296-306. Para concederem garantia patristica ao seu en-
sinamento de que “cada leigo deve ser, perante o mundo, uma testemunha
da ressurreicao e da vida do Senhor Jesus e um sinal do Deus vivo” (Lumen
Gentium, 38), os pais do Concilio Vaticano Il citaram Diogneto 6.1. A Carta a
Diogneto também aparece referida trés vezes no Catecismo da Igreja Cato-
lica: sobre os deveres dos cidadaos cristaos (2240), sobre o direito a vida do
embrido (2271) e sobre o significado “publico” do Pai Nosso tal como profes-
sado por Aquele “que esta no céu” (2796).

" Carta a Diogneto, 6.

Vbid. 5.1-10. E 0 autor da Carta a Diogneto continua, demonstrando que o
caracter distinto dessa cidadania tinha consequéncias invulgares na vida
dos cristaos: «<Amam a todos, mas sao perseguidos por todos. Sao desconhe-
cidos mas, apesar disso, condenados. Sao mortos mas, deste modo, é-lhes
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dada a vida. Sao pobres, mas enriquecem a muitos. Carecem de tudo, mas
tem abundancia de tudo. Sdo desprezados e, no desprezo, tornam-se glorifi-
cados. Sao amaldicoados e, depois, proclamados justos. Sao injuriados, mas
bendizem. Sao maltratados, mas honram. Fazem o bem, mas sao punidos
como malfeitores. Sdo condenados, mas alegram-se como se recebessem a
vida. (..) Aqueles que os odeiam ndo sabem dizer qual o motivo desse édio.»
Ibid.

V Catecismo da Igreja Catdlica, 1818,1817.

VICarta a Diogneto, 6.7.

V' Tentacdo que algumas leituras do Novo Testamento datam do grupo ori-
ginal de apostolos. Ver, por exemplo, o retrato de Judas feito por Dorothy L.
Sayers em The Man Born to be King (San Fracisco: Ignatius Press,1990).

VI Hans Urs von Balthasar, «Church and World», p.g8.

X Hans Urs von Balthasar, «<The Three Forms of Hope» em The Truth is Sym-
phonic, pp.190-192.

X'Hans Urs von Balthasar, The Glory of the Lord, vol. 1: Seeing the Form (Sao
Francisco: Ignatius Press,1982), p.36.

XI Neste sentido, a contemplacdo e a
accao nao sao antinomias. Segundo
Balthasar, “A contemplacao mistura-se
com a accao ou hao é contemplacao”.
Citado em Edward T. Oakes, S. J., Pattern
of Redemption: The Theology of Hans Urs
von Balthasar (Nova lorque: Crossroads,
1994), p-147.

XL E por isso que a enciclica social que
Joao Paulo I publicou em 1991, a Cente-
simus Annus, estabelece que a doutrina
social da Igreja “ndo ¢ uma ideologia”
(46) e que nao se desenvolveu “para re-
cuperar antigos privilégios a para impor
a propria perspectiva da Igreja” acerca
da ordem politica correcta (53), mas é
antes “uma orientacdo ideal e indispen-
savel” um horizonte de reflexao decor-
rente do “cuidado e da responsabilidade
pelo homem” de que a Igreja foi encarregada por Cristo (53), constituindo
assim um “instrumento valido para a evangelizacao” (54).

X Balthasar, «Church and World», p.g6.

XV [ umen Gentium, 1.

XV Citado em Christoph Schénborn, O.P, “The Hope of Heaven, the Hope of
Earth”, First Things 52 (Abril de 1995), pp.32-38.

XViVer John Courtney Murray, S.J., We Hold These Truths: Catholic Reflections
on the American Proposition (Garden City, Nova lorque: Doubleday Image
Books, 1964), p.43.

XVl jo3o Paulo I, Tertio Millennio Adveniente, 37. Sobre o século XXI como “o
advento do Evangelho”, ver Redemptoris Missio, 86.

XVl Jo3o Paulo Il aprofundou este ponto na sua enciclica de 1995 sobre o
ecumenismo, Ut Unum Sint:“Numa visao teocéntrica, nés, cristdos, ja temos
um Martirolégio comum. Este inclui também os martires do nosso século,
mais numerosos do que se pensa, e mostra como,a um nivel profundo, Deus
manteve entre os baptizados a comunhao na exigéncia suprema da fé, ma-
nifestada com o sacrificio da vida. Se se pode morrer pela fé, isso demonstra
que se pode alcancar a meta, quando se trata de outras formas da mesma
exigéncia. Ja constatei, e com alegria, como a comunhdo, imperfeita mas
real, € mantida e cresce a muitos niveis da vida eclesial. Considero agora
que ela seja jd perfeita naquilo que todos nds consideramos o apice da vida
de graca, o martyria até a morte, a comunhao mais verdadeira que possa

existir com Cristo que derrama o seu Sangue e, neste sacrificio, aproxima
aqueles que outrora estavam longe (cf. £f 2, 13)". [Ut Unum Sint, 84, italicos
foram acrescentados].

XIX Sobre o martirio como “uma forma de apostolado”, ver Jodo Paulo Il, Ve-
ritatis Splendor, 90-94.

XX Gaudium et Spes, 22.

XXI'Homilia de Joao Paulo Il em Camden Yards, Baltimore, EUA, 8 de Outubro
de1995.

XX \/er Richard John Neuhaus, “Joshing Richard Rorty”, First Things 8 (De-
zembro de 1990), pp.14-24.

XXil por exemplo, apesar dos deistas que se encontravam entre os pais fun-
dadores da Republica Americana nao estarem abertamente preocupados
com a redencao do mundo, de acordo com o que foi afirmado pelos bispos
dos Estados Unidos no Terceiro Conselho Plenario de Baltimore em 1884,
eles acabaram por estabelecer uma construcao ainda melhor do pensavam.
Tal como afirmou John Courtney Murray setenta e cinco anos mais tarde, o
sucesso da experiéncia americana nao
se baseou nas frageis fundacdes epis-
temoldgicas e antropolédgicas do “racio-
nalismo individualista do século XVIII”,
mas na cultura moral de um povo que
“aprendeu a sua propria dignidade pes-
soal na escola da fé cristd”,independen-
temente do reconhecimento explicito
ou nao desse patrimonio. Ver Murray,
We Hold These Truths, pp.45, 50.

XXIV Sobre este ponto ver Richard John
Neuhaus, “Can Atheists be Good Citi-
zens?”, First Things 15 (Agosto/Setembro
de 1991), pp.17-21.

XXV \/er Balthasar, “Church and World”,
p.96.

XXViver Ibid.

XXVl \/er Jodo Paulo Il, Address to the
Fiftieth General Assembly of the United
Nations Organization, 5 de Outubro de
1995. Ver também o meu ensaio “Are Human Rights Still Universal?”, Com-
mentary, (Fevereiro de 1995), pp.41-45. Para uma reflexao sobre a abordagem
actual deste problema no seio das Nacoes Unidas ver Mary Ann Glendon,
“What Happened at Beijing”, First Things 59 (Janeiro de 1996), pp.30-36.
XXVl Carta a Diogneto, 7.4.

XXIX Vista desta perspectiva, a defesa da liberdade religiosa é expressdo do
compromisso da Igreja com o principio fundamental da ética social catélica
da subsidiariedade.

XXX Na sua homilia em Camden Yards, Baltimore, de 8 de Outubro de 1995, 0
PapaJodo Paulo Il referiu esta interrogacao dizendo que se trata “da questao
fundamental de qualquer sociedade democratica”.

XXXI Nesse sentido, esta defesa do pluralismo genuino é mais uma expres-
sao do compromisso da Igreja com a subsidiariedade.

XXX Catecismo da Igreja Catdlica,1913.

XXX 3 que ficou empiricamente demonstrado na Conferéncia Mundial da
Populacao realizada no Cairo em 1994 e na Conferéncia Mundial das Mu-
lheres realizada em Pequim em 1995, onde uma Igreja populista desafiou os
planos de uma elite cultural-burocratica internacional de impor uma certa
abordagem da sexualidade humana ao mundo inteiro em nome de ideo-
logias feministas que pouco ou nada tém a ver com a vida real de 95% das
mulheres de todo o mundo.

XXXIV\/er por exemplo a seccao 5, «Estado e Cultura», da Centesimus Annus.




