Identidade Religiosa e
Liberdade de Expressao

Religido, Identidade |

e leerdade de

A liberdade de exprimir crengas religiosas e de as manifestar em publico,
oralmente e através de varios tipos de praticas, tem sido uma grande questao
na politica e no direito da Europa ocidental.

6 precisamos de nos
lembrar de alguns ca-
sos recentes:

1. O debate em Fran-
¢a sobre se se deve ou
ndo proibir o véu usa-
do por mulheres mu-
culmanas em locais publicos e a legislacio
em andlise na Camara dos Deputados para
proibir a burka e penalizar os membros
da familia que pressionem as raparigas a
usar esta peca de vestudrio. A burka jd foi
proibida na Bélgica. Muitos mugulma-
nos consideram que o uso destas formas
distintas de vestudrio ¢ algo estipulado
pela sua religido, e as leis propostas e as
jd existentes sdo restricoes a sua liberdade
de expressio religiosa.

2. Os debates decorrentes da Lei da
Igualdade (2010) sobre os direitos que as
organizagoes religiosas tém de discrimi-
narem a favor daqueles que sdo simpa-
tizantes e, em alguns casos, creem nas
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doutrinas e nas préticas da religido.

3. A decisdo de agéncias de adopcio
Catolicas Romanas de nio oferecerem
criancas para adopgio a casais homosse-
xuais, tal como exige a lei.

4. Controvérsias sobre o uso de simbo-
los religiosos em locais de trabalho do
sector publico como escolas e hospitais
e organizacoes do sector privado como a
British Airways.

5. As sancoes disciplinares aplicadas a
uma enfermeira que se ofereceu para re-
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zar por um paciente que se encontrava
ao seu cuidado.

6. A exigéncia de que os quartos em ca-
sas de hdspedes, que também sdo casas
privadas, estejam disponiveis a casais
homossexuais mesmo que essas relacdes
sejam contrdrias as crencas religiosas das
pessoas que oferecem alojamento.

7. O papel e a funcio de escolas de fé
numa democracia liberal quando essas
escolas dependem maioritariamente do
financiamento publico.

8. A rejeicdo categoérica pelo juiz brita-
nico da Camara dos Lordes de um re-
curso de um funciondrio de Relate que
foi despedido porque, em razao das suas
crengas religiosas, recusou-se a oferecer
aconselhamento a um casal homossexu-
al. Esta decisdo levou Lord Carey a afir-
mar que os cristaos estavam a ser exclui-
dos da vida publica porque estavam a ser
proibidos de actuar na esfera publica de
acordo com as suas convicgdes. O Papa
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também chamou a atencio para este tipo
de questdes aquando da sua recente vi-
sita a Espanha, quando argumentou que
as leis sobre direitos humanos e a igual-
dade estavam a fazer com que fosse cada
vez mais dificil para um catdlico articu-
lar na esfera publica aquilo que eles con-
sideram, acerca dos actos homossexuais
como algo moralmente incorrecto.

9. Um relatdrio no Le Monde do dia 12 de
Maio de 2010 em que o ministro francés
para a Imigracio, Integracio e Identida-
de Social, Eric Besson, anunciou que os
imas que desejam trabalhar em Franca
teriam de frequentar duas universidades
publicas para aprenderem a articular de
formas compativeis as suas crencas isla-
micas com os valores politicos e a cultura
republicana da Franca. Este caso levanta
questdes sobre o papel do estado e o pri-
vilégio que este reclama de regular a ma-
nifestacio de crencas religiosas.

No Reino Unido estas questdes tor-
naram-se muito mais evidentes desde a
aprovagio da Lei dos Direitos Humanos
(LDH)em 1998. Esta lei tem sido impor-
tante no que pode ser entendido como
uma transicdo de principios para regras
- uma mudanca que significou deixar de
encarar a democracia liberal como uma
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Mesmo deixando
os outros fora

da equacao,
abandonar um
ponto de vista
religioso que até
entao moldou a
vida de uma pessoa
€, em termos
psicologicos, um
choque muito
traumadtico

questdo de prética e de hdbito para uma
de regras, leis e principios explicitos, tais
como os incluidos na LDH ea Lei da Igual-
dade de 2010. Certamente que alguns dos
defensores académicos e judiciais mais
fervorosos da LDH a viram como ex-
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pressdo juridica de alguns dos principios
e valores bdsicos da democracia liberal,
definindo assim a base da igualdade ci-
vica e da liberdade civica. Os principios
sdo diferentes na medida em que sdo uma
questdo de prética e de hdbito; em tal
contexto pode de facto dar-se uma maior
falsificacdo de questdes e de compromis-
sos entre diferentes pontos de vista e for-
mas de vida comunitdria baseadas nessas
diferencas. Assim, por exemplo, no caso
do aluguer de quartos em casas de hdspe-
des privadas, ter-se-ia lidado mais cedo
com esta questdo de uma forma muito
mais informal pois o casal homossexual
ndo teria direito a um quarto na casa de
héspede enquanto casal homossexual e
provavelmente teria sido enviado para
outro local. Isto teria sem duvida levado
a sentimentos feridos e a ressentimento
mas ndo a uma violacio publica de di-
reitos explicitos. No Reino Unido, a LDH
e a Lei da Igualdade transformaram-se
em algo parecido com o que Rawls tinha
em mente quando falou de razio publi-
ca - que as reivindicacdes politicas base-
adas em quaisquer que sejam as crencas
tém de ser promovidas e defendidas em
termos consagrados neste tipo de legisla-
¢do que € apoiada por um consenso que
se sobrepde (Rawls 1993).1 No entanto,
fazer com que os principios liberais es-
tejam explicitos nas leis e regulamentos
significa reduzir consideravelmente a
capacidade de fdcil falsificacio e com-
promisso. Isto é particularmente verdade
no que diz respeito ao artigo 9° da Con-
vencio Europeia dos Direitos do Homem,
incorporado pela LDH. Este artigo ga-
rante um direito absoluto de liberdade de
crenca religiosa, mas associado a um grau
de condicionalidade relacionado com a
expressio ou manifestacio de crenga e
com a questdo de como € que isso pode
ter impacto nos outros. De acordo com
o texto da Convenc¢io, a manifestacdo
da religido estd sujeita a “limitacées tais
como sio descritas pela lei e necessdrias
numa sociedade democrdtica para bem
da seguranca publica, para a proteccio da
ordem, saude ou moral publica, ou a pro-
teccdo dos direitos e liberdades dos ou-
tros”. Muitas destas limitacdes, como jd
mencionei, podem ter sido previamente
determinadas por convencio ou hdbito
mas sdo agora determinadas por regras e
passaram a ser questdes de direito e sdo
passiveis de julgamento em tribunal.
Neste ensaio gostaria de explorar a
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base filoséfica e jurisprudencial de duas
questdes que sdo fundamentais para a
forma como poderemos formular ideias
coerentes: em que tipo de liberdade ¢
que podemos manifestar a religido e se
o cerceamento dessa liberdade poderd
ser justificado. As duas questdes que te-
nho em mente sdo, em primeiro lugar,
as reivindicacoes de identidade religiosa
- a ideia de que certas manifestacdes de
crenga sio intrinsecas e requeridas pela
religido em questio e que estas manifes-
tacoes tém, necessariamente, de ser le-
vadas a cabo na esfera publica - e, em se-
gundo lugar, a questio de o que é que as
crengas religiosas tém de tdo especial que
as levem a ser tratadas pela lei de uma
forma especial, e se o argumento para
esse tratamento especial é sustentdvel.
Estas duas questdes estdo na realidade
intimamente ligadas. No caso da reivin-
dicacio sobre as necessidades da identi-
dade religiosa, podemos argumentar que
faz parte da natureza da identidade reli-
giosa, ou a ela é intrinseca, o facto de que
deve ser manifestada de certas formas
publicas, incluindo por exemplo o dis-
curso, a prdtica, o ritual e a articulacdo
de reivindicagbes acerca da ordem cor-
recta da esfera publica na qual os crentes
estdo inseridos. Assim, aqui a questao é,
para parafrasear Kwame Anthony Ap-
piah (2005), se o facto de termos uma
determinada identidade nos dd ou nio o
direito de manifestar os requisitos nor-
mativos dessa identidade. Considerando
que d4, a crenca religiosa estd intrinse-
camente ligada a certas manifestacdes e
afirma-se que ndo é possivel defender um
direito absoluto de liberdade de crenca
religiosa mas apenas um direito condi-
cional 4 manifestacio dessa crenga. Isto,
no entanto, leva-nos a segunda questio,
nomeadamente, o que € que existe na
identidade religiosa que lhe confere, ou
lhe deveria conferir, um determinado
estatuto legal privilegiado - de tal modo
que, por exemplo, as pessoas religiosas
podem justificadamente exigir e ser-lhes
dada isencdo relativamente a leis gerais
numa sociedade liberal? Esta questdo ¢
particularmente premente quando essas
leis sdo vistas como definidoras de uma
cidadania comum em termos de igual-
dade. A resposta tem de ser um qualquer
argumento no sentido de que a crenca
religiosa € particularmente valiosa ou
significativa na vida humana, de forma a
merecer uma consideragio especial pe-
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rante a lei; mas esta é mais ou menos a
mesma questio que a colocada anterior-
mente, sobre o que é que tem a identida-
de religiosa que a torna particularmente
valiosa e que pode justificar privilégio
juridico e isencdo juridica. Assim, apesar
de eu tentar manter separadas estas duas
questdes para efeitos de debate, na reali-
dade elas fundem-se entre si.

Irei primeiro dedicar-me as questdes
de identidade. Sem duvida que os crentes
estdo convencidos de que as suas crencas
sdo inerentes a sua identidade. Na ter-
minologia de Michael Sandel (1982), eles
tém ‘egos sobrecarregados’ - ou seja, as
suas crencas religiosas fazem parte do
seu sentido de ser, da sua compreensio
fundamental sobre quem sao, do signi-
ficado que dao as suas vidas, do seu en-
tendimento sobre o que lhes ¢ exigido e
de quais as suas obrigacdes para com 0s
outros. As suas crengas incorporam fina-
lidades que dominam as suas vidas e que,
pelo menos num sentido geral, ddo forma
a natureza e significado dessas finalida-
des, objectivos e propdsitos subordina-
dos que albergam. Estas crencas, podem
eles pensar, tém de ser manifestadas em
publico das formas mais variadas e essa
manifestaco é intrinseca as suas crencas
e por elas estipulada. Estamos perante
duas coisas relativamente separadas. Por
intrinseco quero dizer que certas prdticas
sdo vistas como essenciais a integridade
da fé da pessoa, de tal forma que para re-
almente acreditar € necessdrio fazer parte
destas praticas - um bom exemplo seria
o requisito islamico de rezar cinco vezes
por dia. Por estipulado quero dizer algo
um pouco diferente, nomeadamente a
ideia de que € necessdrio uma pessoa vi-
ver na esfera publica as praticas intrin-
secas a sua crenca. Assim, por exemplo,
pode ser que uma determinada religido
tenha, como aspecto intrinseco, a crenca
de que a prdtica homossexual é no fundo
moralmente errada e um crente aceitaria
esta visdo como sendo intrinseca a reli-
gido, mas podendo manter essa opinido
como uma crenca privada. No entanto,
a religido pode também estipular a ma-
nifestacdo dessa crenca na esfera publica
como, por exemplo, na recusa de aloja-
mento a casais homossexuais se o crente
fosse o proprietdrio da casa de héspedes.
Neste caso essa crenca religiosa, um as-
pecto intrinseco da crenca em questdo, e
a exigéncia de agir segundo a crenca, sdo
partes de um continuum. A pessoa cren-

INVERNO 2012

te, cuja crenca se manifesta desta forma,
nio veria naturalmente o direito a crenca
religiosa como sendo uma coisa e o direito
mais condicional de manifestar a crenca
como sendo outra. A proteccio de um di-
reito absoluto de liberdade de crenca e de
liberdade de consciéncia foi uma grande
conquista do liberalismo, mas muitas ve-
zes assumiu que tais crengas e compor-
tamento consciencioso devem ser vistos
como algo de essencialmente privado. No
entanto, tal como atestam os casos e pro-
blemas referidos no inicio deste ensaio, jd
nio € este o caso.

Uma grande parte do litigio, tanto
no Reino Unido como na Europa, sobre
questdes deste género tem sido focalizada
na questao sobre se uma dada pratica € ou
ndo parte intrinseca de uma determina-
da crenca. Assim, serd que o uso de joias
(por exemplo, um crucifixo ou um anel
de castidade) é uma caracteristica intrin-
seca da crenca religiosa? Serd que o uso da
burka € uma caracteristica intrinseca do
Islao? Serd que a oferta de rezar por um
doente € uma caracteristica intrinseca da
crenca cristd acerca do que significa cui-
dar dos outros? Etc. Podemos ver porque
¢ que foi seguida uma tal abordagem de
tentar determinar o que € essencial a uma
determinada identidade religiosa - ape-
sar de os juizos nio serem nada consis-
tentes - porque o argumento de que o tal
comportamento X ¢ exigido pela religido
ou estipulado pela religido cairia por ter-
ra se a crenca subjacente a X nio fosse de
facto uma parte intrinseca da religido.
Assim, se uma determinada prdtica nio
¢ estipulada por uma religido nem lhe é
intrinseca, a questio de a prdtica ser ou
ndo permitida fica sujeita a imposico das
condicbes estabelecidas no artigo 9° da
Convencio Europeia dos Direitos do Ho-
mem uma vez que, com base nos pressu-
postos apresentados, proibir a prdtica
ndo iria infringir a crenca religiosa. Isto
ndo quer dizer que, desde que uma cren-
ca seja intrinseca a religido, a sua prdtica
estipulada seja tolerada perante a lei, pois
essa prdtica pode ainda estar sujeita a
condi¢des de compensacio estabelecidas
no artigo 9°. Tudo o que estou a assinalar
¢ que, em termos de legalidade, muitos
casos no Reino Unido e na Europa pas-
saram a ser uma questdo de determinar
se uma crenca e uma pratica devem ser
vistas como intrinsecas a crenca religiosa
em questio e assim uma parte da identi-
dade religiosa.
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A abordagem juridica a esta questio
apresenta, porém, numerosos proble-
mas sobretudo de natureza normativa.
Falando de um modo geral, existem trés
questdes interligadas. A primeira é o
facto de um juiz poder nio estar devida-
mente preparado para emitir um pare-
cer sobre o que € essencial numa religido
e se um determinado comportamento é
estipulado pelas suas crencas essenciais.
Normalmente o juiz ndo é nem um te-
6logo nem um especialista em religido
comparada. Em segundo lugar, se a ideia
do que ¢ essencial ou intrinseco a uma
crenca religiosa for levada a tribunal,
entdo serd essencial que o tribunal tenha
consciéncia de que, mesmo no seio da
religidao ou das denominacdes ou seitas
de uma religido, poderd haver opinides
diferentes sobre o que € essencial a reli-

contrdrio a politica de uniformes da es-
cola, ou a enfermeira que sente a obriga-
co religiosa de rezar por um doente, ou
o proprietdrio da casa de hospedes, que é
um religioso conservador:? Até que ponto
€ que as suas préprias interpretacées dos
requisitos da crenca podem ter alguma
prioridade num caso, e até que ponto ¢
que uma autoridade religiosa, seja elaum
padre ou um académico, pode ter auto-
rizagdo para corrigir e até talvez subver-
ter a compreensio que o crente tem da
sua crenca e dos seus requisitos? Esta
questdo € particularmente delicada em
relacdo a determinados grupos evangé-
licos protestantes, que nio reconhecem
qualquer autoridade religiosa mesmo no
seio da sua propria seita e conflam intei-
ramente na sua experiéncia religiosa e na
forma como essa experiéncia os guia na

1

A identidade religiosa, apesar de
sob vdrios aspectos ser diferente do
género, da etnia ou da identidade

sexual, € uma forma bdsica de
identidade que deve ser respeitada
e protegida, tal como se protegem
as outras identidades

gido. Esta afirmacio é, sem duvida, ver-
dadeira relativamente ao Cristianismo,
Judaismo e ao Isldo, onde existem cons-
tantes e por vezes acesos debates acerca
do que ¢ intrinseco a fé em questio. Esta
situacdo imediatamente levanta a ques-
tdo sobre que tipo de autoridade ¢ que o
tribunal considera aceitdvel para fazer
uma apreciacio exacta do que é essencial
a religido. Em muitos casos, estas auto-
ridades sdo representadas por homens
ja idosos, o que nos leva a questionar se
toda esta abordagem a questio do que ¢
intrinseco a uma religido nio serd uma
forma de empoderamento de intérpre-
tes conservadores da tradicdo religiosa
especifica e assim uma ameaca a versoes
mais modernas (e talvez mais liberais).
Aqui, no entanto, a questdo final é: qual
¢ a posicdo do individuo crente, cujo
comportamento estd a ser julgado, quer
seja a aluna que usa um crucifixo ou anel
de castidade, o que vai contra as regras
da escola, ou que usa vestudrio islamico,
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leitura das Escrituras e seus requisitos.
Como podemos ver, existem questdes
subtis a ser levantadas sobre o essencia-
lismo na religido, a autoridade para o
interpretar, onde residem este poder e
autoridade nesse sistema especifico de
crenga e qual o seu impacto nos casos
juridicos. Assim, o apelo a identidade
nio ¢ um apelo a uma espécie de fac-
to naturalistico autoevidente, mas uma
reivindicacdo bastante complexa, idea-
lizada e contestdvel. A posicdo alternati-
va seria a de abandonar completamente
a ideia de ligar a resolucdo da questio
da liberdade de manifestar a religido a
de uma identidade religiosa. Este pon-
to de vista receberia o apoio de algumas
posicdes que iriam querer, de qualquer
modo, contestar reivindicacoes sobre
identidade religiosa no geral. Surge aqui
uma posicdo decorrente de alguns ca-
sos jd citados. Podemos argumentar que
existe uma diferenca fundamental entre
identidade religiosa, que ¢ autoescolhi-
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da e autoassumida, e aquelas formas de
identidade que sdo realidades transmiti-
das, por exemplo a etnicidade, o géne-
ro e a orientacdo sexual. Argumenta-se
muitas vezes que, relativamente a ques-
tdo de proteger a identidade da discri-
minacdo e da opressdo, hd muito mais
razdes para conceder a estas formas de
identidade um estatuto de proteccio, na
forma de direitos, do que em relacdo a
religido, pela seguinte razdo: a religido
¢ uma forma de identidade escolhida e
estas outras formas nio o sdo. O simples
teste da diferenca, pode-se argumentar,
€ que no caso religioso, uma pessoa pode
sempre abandonar a religido, ao passo
que ninguém pode abandonar a sua et-
nia ou, na grande maioria dos casos, o
seu género, ou, na opinido de muitos, a
sua orientagio sexual (apesar de existir
controvérsia sobre isso). Estas devem
ser caracteristicas protegidas, ao pas-
so que a religido é apenas uma questdo
de preferéncia e de escolha de estilo de
vida. Além disso, enquanto uma socie-
dade liberal protege as pessoas que bus-
cam o seu proprio conceito de bem, a sua
maneira, desde que ndo interfira com a
liberdade semelhante dos outros, isto é
diferente da proteccdo concedida a par-
ticularidades da vida que sdo transmiti-
das e descobertas em vez de escolhidas.

Os criticos desta posicio argumen-
tam que existe um contraste extrema-
mente simplista em quase todas as di-
mensdes, seja em termos de escolha,
dos requisitos declarados de uma deter-
minada identidade, ou da relacdo entre
identidade e crencas.

Em termos de escolha, argumenta-se
muitas vezes que a ideia de que a religido
¢ autoassumida e que podemos escolher
abandond-la é uma interpretacio errada.
H4 aqui dois aspectos: um visto de uma
perspectiva religiosa, o outro tendo uma
ressondncia mais ampla. Na perspectiva
religiosa, afirma-se frequentemente que
a religido ndo pode ser vista como uma
questdo de escolha. Pelo contrdrio, a fi-
delidade a religido ¢ baseada na ideia de
que uma pessoa ¢ chamada por Deus para
aderir a esse conjunto de crengas e a esse
estilo de vida e que muitas vezes as pesso-
as aceitam uma crenca religiosa apds uma
luta intensa, pois reconhecem este cha-
mamento, ndo sendo por isso uma ques-
tao de escolha. As crengas que passam a
fazer parte do eu de uma pessoa religiosa
e que lhe determinam o objectivo de vida
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¢ algo que € descoberto e ndo escolhido. A
segunda alegacio mais geral afirma que,
quando a religido € vista ndo apenas como
uma forma de crenga privada mas como
uma parte da vida em comunidade em
que a pessoa estd inserida como aderen-
te a essa religido, o preco de sair da vida
dessa comunidade pode ser demasiado
alto para ser suportado por muitos ou
mesmo pela maijoria dos aderentes. Este
preco vai desde uma perda de identidade
cultural, & perda da familia, posses, e pode
até envolver coercio e ameacas de uso da
forga (Gutmann 2003). Nesta perspectiva,
a religido nio é uma questdo de escolha
de estilo de vida ou de ser um conjunto
de preferéncias que podem ser mudadas
como a moda. Pelo contririo, envolve
algumas das ligacdes mais fortes que um
ser humano pode ter nas relacoes com os
outros. Igualmente, pode-se argumentar
que, mesmo deixando os outros fora da
equacdo, abandonar um ponto de vista
religioso que até entdo moldou a vida de
uma pessoa €, em termos psicolégicos,
um choque muito traumadtico. Assim,
alega-se que a identidade religiosa, apesar
de sob vdrios aspectos ser diferente do gé-
nero, da etnia ou da identidade sexual, é
no entanto uma forma bdsica de identida-
de que deve ser respeitada e protegida, tal
como se protegem as outras identidades.
O critico da ideia de que existe um
contraste categdrico entre a identidade
religiosa e as outras formas de identida-
de poderd também querer focalizar-se
na questdo da relacio entre uma iden-
tidade e aquilo que pode ser considera-
do os seus requisitos. De acordo com o
critico, ndo existe nem pode existir uma
ligacdo clara e autorizada ou funcional
entre uma identidade, entendida deuma
determinada forma, e o estilo de vida
considerado funcionalmente necessdrio
para uma pessoa com essa identidade. A
obra de Sartre Reprieve (1972), o segun-
do romance da sua série Os Caminhos
da Liberdade, contém um bom exemplo
de porque € que isto ndo funciona. O as-
sunto foca-se na personagem de Daniel,
que ¢ um pederasta. Daniel analisa o seu
desejo de ser pederasta, sentindo que o
¢ tal como um carvalho € um carvalho.
Ele diz que quer ser aquilo que é - quer
sentir-se completamente realizado na
sua natureza e identidade de pederasta.
No entanto, de acordo com o existencia-
lismo de Sartre, isto ndo pode ser feito:
uma pessoa ndo se pode tratar como um

objecto definido em termos da sua na-
tureza essencial. Para Sartre ndo hd ne-
nhuma esséncia humana dada para ser
realizada e ndo hd nenhuma esséncia in-
contestada em relacdo aos papeis sociais.
O que ¢ visto como requisito de uma
identidade ou papel € uma questdo de
crenga, e estas crencgas sdo contestdveis
e a adopcio de um conjunto de crengas
em vez de outro é uma questio de esco-
lha. Esta ultima questdo é também tra-
tada por Simone de Beauvoir na sua obra
O Segundo Sexo. O género nio cria ne-

nhuma espécie de destino essencialista.
E verdade que o género é definido por
algumas caracteristicas bioldgicas, mas
a forma como uma pessoa reage aquilo
que achamos ser a nossa identidade estd
sempre sujeita a uma escolha radical.
Aquilo que podemos ver como requisi-
tos essenciais de uma identidade sdo na
realidade construgoes e crengas sociais
que podem sempre ser postas em ques-
tdo. Mesmo que aceitdssemos a iden-
tidade como um dado adquirido, seja
pela biologia ou pela cultura herdada,
o individuo tem sempre a possibilidade
de adoptar a sua prépria atitude relati-
vamente ao que esta esséncia deve ser.
Assumir que na vida temos de seguir a
nossa natureza da mesma forma que um
carvalho € um carvalho significa que es-
tamos a extinguir a liberdade radical que
o0s seres humanos tém - mesmo que seja
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uma liberdade limitada a adoptar uma
atitude mental interior relativamente a
sua prépria identidade como pode ser
o caso, por exemplo, de alguém como
uma deficiéncia fisica grave. Para Sartre,
se uma pessoa vé a sua identidade como
fixa, isso significa ‘Eteindre le regard
interieur’ (1972, p. 151). Sob este ponto
de vista, a identidade terd sempre carac-
teristicas altamente contestadas, dada
a sua natureza construida e intencio-
nalista. Assim, sob este ponto de vista,
nio hd um grande contraste entre, por

exemplo, a etnicidade e o género como
inelutdveis formas dadas de identidade e
a religido enquanto forma escolhida. Hd,
sem duvida, outros meios de argumen-
tar sobre o mesmo em termos do que
Appiah chama os requisitos normativos
da identidade - o que a minha identi-
dade me exige que faca. O mais impor-
tante destes requisitos € a questdo facto/
valor. Uma identidade que se diz dada
¢ provavelmente descritivel em termos
completamente factuais uma vez que,
se a sua caracterizacio envolvesse ele-
mentos normativos centrais, as questoes
contestdveis de crenca e atitude moral
irilam caracterizar a prépria identidade.
No entanto, assumindo que a identidade
pode ser especificada em termos factu-
ais, torna-se entdo muito problemdtico
ver como ¢ que uma tal descrigdo empi-
rica de identidade pode, sé por si, apoiar
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um conjunto de afirmacdes acerca dos
requisitos normativos desse tipo de
identidade. Importante no contexto de
requisitos normativos seria a questao de
saber até que ponto o respeito por esta
identidade e o seu reconhecimento colo-
caria os outros numa posicdo de obriga-
¢io relativamente a essa identidade. Isto
requer uma descricdo da identidade que,
se pensa, deve ser respeitada e protegida
pelos outros. Tais requisitos normativos
s6 podem ser validamente apoiados se se
assume que a prépria identidade inclui

Hd duas condicoes
que me parecem
bem claras: a
primeira € que X
causadanoaY

se X, na busca do
objectivo a, impede
Y de buscar o

seu objectivo b; a
segunda seria dano
fisico e palpadvel

caracteristicas normativas. Isto, no en-
tanto, levar-nos-ia a questionar qual se-
ria o fundamento de tais caracteristicas.
O que nio ¢ evidente é como € que pode
haver uma descricdo autorizada sobre
qual é o comportamento que € estipu-
lado por uma identidade que se assume
ser dada e empirica. Claro que tal com-
portamento pode ser visto como sendo
de certo modo normativamente neces-
sdrio se a identidade jd possui algum ca-
rdcter moral, mas defender este ponto
de vista ¢ abandonar a alegacdo de que
existe um contraste muito marcado en-
tre identidade dada e escolhida, uma vez
que o cardcter moral que se atribuia uma
identidade serd baseado em compromis-
sos morais. Isto conduz-nos natural-
mente a questdes de crenca.2 De acordo
com uma determinada compreensio de
identidade dada, todas as alegacoes so-

42 53 Religiao e Liberdade.indd 47

bre essa identidade sdo questdes de facto
endo de crenca. No entanto, dado os ar-
gumentos agora apresentados, este con-
traste ndo é, narealidade, sustentdvel. Se
as identidades, no minimo, em termos
dos seus requisitos normativos, envol-
vem crengas, entdo, como afirmou Pe-
ter Jones (1999), é possivel pensar que as
crencas podem ser verdadeiras ou falsas,
certas ou erradas, bem fundamentadas
ou mal fundamentadas. Uma vez mais,
desde que a identidade tenha um papel
no pensamento normativo como forma
de justificar comportamento e expressiao
e em termos das obrigacdes para com os
outros, nio se pode fazer uma distincio
categorica entre formas dadas de identi-
dade, como o género earaca, e formas de
identidade autoassumidas, como muitas
vezes se considera ser a religido.

De certo modo, pode ser melhor ver
alegacodes sobre identidade mais como
marcadores de identidade, com afirma
Amy Gutmann (2003). No entanto, ao
reconhecer isto, o argumento quanto
ao reconhecimento politico e juridico
apenas comeca. Citar uma identidade
nio pde fim a um argumento sobre pri-
vilégio e obrigacdo juridica. Pelo con-
trario, marca a abertura do debate - um
debate que é normativo e nao empirico.
Esta abordagem vai contra a tendéncia
corrente de procurar naturalizar aquilo
a que se pode chamar identidades con-
vencionais ou construidas e mais espe-
cificamente, os seus requisitos; ou seja,
transformar concepgdes normativas de
identidade e seus requisitos em meras
caracteristicas empiricas.

Precisamos agora de nos debrucar
sobre o que isto poderd significar para a
liberdade de expressio. Se nio houver
uma distinco categdrica a ser feita entre
identidade dada ou naturalizada e iden-
tidade construida ou normativa, entdo o
argumento a favor de privilegiar juridi-
camente os primeiros em detrimento dos
segundos - nos exemplos que temos uti-
lizado, privilegiando a etnicidade, o gé-
nero e a orientagio sexual em detrimento
da crenca religiosa - ndo funcionard.

O que poderia ser um conjunto de
argumentos mais fortes seria represen-
tado em termos do principio do dano
juntamente com uma defesa da ideia de
que uma sociedade democrdtica liberal
exige que as pessoas sejam tratadas com
o mesmo nivel de interesse e respeito e
em pé de igualdade civica, qualquer que
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seja a sua identidade e quaisquer que
sejam os requisitos normativos que os
individuos pensam que decorrem das
suas identidades. Sob este prisma, deve-
ria haver proibicdes de actividades que
causam dano a outros, aliada a ideia de
que estes danos seriam considerados ac-
tos que prejudicam o estatuto civico de
determinados individuos enquanto ci-
dadios livres e iguais. Este tipo de danos
seria particularmente importante em
alguns dos casos acima mencionados.
Veja-se o caso do casal homossexual a
quem foi negado um quarto numa casa
de héspedes, ou a posicdo das agéncias
de adopcgdo catdlicas. Sob este ponto
de vista de dano, as pessoas sofrem da-
nos relativamente ao seu estatuto civil
se lhes é recusado um servico que estd
disponivel a outros cidaddos. A luz des-
te ponto de vista igualitarista extrema-
mente civico, ndo chega dizer que nio
se causou danos porque o casal homos-
sexual poderia ter encontrado outra casa
de héspedes ou outra agéncia de adop-
¢do. Na verdade, no caso da adopcio,
uma alteracdo que ndo foi debatida foi
proposta a Lei da Igualdade de 2010, que
teria aceitado o direito de as agéncias de
adopcio catdlicas discriminarem contra
casais homossexuais na condicido de di-
zerem a esses casais que existiam outras
agéncias de adopcao locais que estariam
dispostas a ajudd-los. No entanto, para
o igualitarista civico radical ndo pode-
ria haver argumentos para tais exepcoes
as leis gerais, que se baseassem nas ra-
zbes de consciéncia, pois isso levaria a
que se causasse dano aos direitos civis
de determinados individuos e esse dano
estaria a violar um principio fundamen-
tal. Além disso, a consciéncia religiosa
nao merece nenhuma consideracio es-
pecial apenas porque nio ¢ especial. O
argumento também funciona do ponto
de vista religioso. No caso do véu ou de
um adorno religioso, se deixarmos para
trds a questdo do que € ou no ¢ essen-
cial para a identidade, levanta-se en-
tdo a questdo de qual € o dano, se é que
existe algum, que estd a ser causado ao
usar estas coisas. Claro que é possivel ar-
gumentar, como no caso da Franca, que
a igualdade civica é uma questdo de ter
valores positivos de um teor republicano
e substantivamente igualitarista. Nessas
circunstancias poder-se-ia argumentar
que, do ponto de vista desse pais, tais
manifestacdes de religido prejudicam os

NOVA CIDADANIA 47

10/17/12 10:27:51 AM




ESPECIAL

AA\¥

principios da igualdade civica tal como €
entendida nesta forma republicana po-
sitiva. No entanto, este argumento terd
provavelmente pouco poder numa so-
ciedade, tal como o Reino Unido, onde a
liberdade e a igualdade civica sdo com-
preendidas de um modo muito mais
negativo do que a auséncia de coercio
e discriminagdo. Nessas circunstincias
seria mais dificil argumentar que tais
formas de manifestacio religiosa cau-
sam danos aos valores bdsicos demo-
crdticos da sociedade. Haverd exemplos
em que existem argumentos para dizer
que hd algo que pode muito bem causar
danos. Citemos dois exemplos: o uso de
vestudrio islamico que v4 para além do
véu de cabeca numa escola cujo regula-
mento exige que se use farda e onde esse
regulamento se baseia em alegacoes de
que toda a escola partilha dos beneficios
dessa farda; em segundo lugar, a inca-
pacidade de identificar uma conduto-
ra muculmana apanhada num radar ou
num CCTV por a sua cara estar comple-
tamente tapada por um véu. Em ambos
0s casos € possivel pelo menos argumen-
tar de que foi causado dano ou que pelo
menos poderia ser causado durantea ac-
¢do. No entanto, em nenhum dos casos
se levanta a questdo de identidade reli-
giosa e dos seus supostos requisitos. O
que importa é saber se foi causado algum
dano aos direitos bdsicos de igualdade
civica ou a alguma situacdo mais sec-
cionada que produza beneficios a quem
nela estd envolvido. Isto ndo quer dizer
que o principio do dano seja ficil de in-
terpretar, pois na realidade nio o €, mas,
emvez de tratar este género de casos vi-
rando-se para os requisitos normativos
de identidade, é possivel haver debate
publicamente acessivel e controvérsia
acerca dos bens e dos danos, que podem
ser colocados num discurso civico a que
todos tém acesso.

No entanto, ¢ de assinalar que passar
para o principio do dano como uma base
universal para examinar tais questdes
e afastarmo-nos do particularismo da
identidade, ndo resolve todas as questoes
em causa, por duas razdes. A primeira é
ainda a alegacio de que a religido é de al-
gum modo especial e merece um trata-
mento especial e privilégio juridico. Em
segundo lugar, em termos de potencial
dano infligido a igualdade civil por meio
de atitudes e actos religiosos, existe a
dificil e grande questdo de como justifi-
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car as reivindicacées de igualdade civil a
uma pessoa religiosa cujas crencas mo-
rais lhe podem parecer de muito maior
importancia do que as reivindicacoes
de igualdade civil, ou que possa pensar
que o estatuto de igualdade civil se apli-
ca apenas aqueles que sdo virtuosos num
contexto em que a virtude significa,
por exemplo, acatar os hdbitos sexuais
aprovados pelas crencas religiosas dessa
pessoa. E necessdrio examinarmos estas
duas questoes.

1

Pode chegar um
momento em que

€ muito pouco
razoadvel para

um homem abrir
mado, em nome da
ordem imparcial do
mundo dos agentes
morais, de algo que
€ uma condu;ao
para ter algum
interesse em estar
no mundo

Serd que a religido € especial? Jd anali-
seiargumentos que sugerem que no - ou
seja, argumentos construidos por quem
acredita na importancia de identidades
dadas e naturalizadas, o que d4 a essas
identidades direitos especiais, e rejeita a
religido enquanto forma de identidade.

No entanto, jd tentei adiantar ra-
zOes para pensar que tais argumentos
nio funcionam muito bem. Isso pode,
no entanto, levar-nos a pensar que ne-
nhuma posicdo ou perspectiva especi-
fica deve ter reconhecimento especial.
No presente contexto, isso significaria
que a questdo de liberdade religiosa de
expressio nio tem fundamento. A ques-
tdo resume-se a liberdade de expressio,
tanto de uma pessoa religiosa como de
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uma nio religiosa. Isto poderia encai-
xar-se nas alegacoes proferidas sobre a
importancia do principio do dano: que
pessoas de todas as crencas deveriam ter
a liberdade de expressar essas crencas
verbalmente e em termos comporta-
mentais desde que ao fazé-lo nio cau-
sem dano a terceiros. Sob este ponto de
vista, a afiliacdo religiosa ¢ irrelevante.
Sendo assim, existe algum fundamento
para alegar que a religido € especial e que
a consciéncia religiosa deve estar isenta
de alguns aspectos das leis gerais?

Penso que o melhor caso que se pode
obter foi apresentado indirectamente
por Bernard Williams no seu livro Moral
Luck (1972). Digo indirectamente uma
vez que Williams nio era crente e, ain-
da mais importante, ndo enquadrou as
consideragdes que tinha em mente num
contexto especificamente religioso; no
entanto, o seu debate é esclarecedor.
Williams argumenta que as pessoas tém
aquilo a que ele chama “projectos base”,
crencas que dio propdsito e significado
as suas vidas, podendo sem duvida dar-
lhes as melhores razdes que tém para vi-
ver. Estes projectos base, que poderiam
obviamente incluir crencas religiosas,
dao corpo ao que consideramos como
assuntos do mdximo interesse e podem
ser crencas filoséficas ou mesmo poli-
ticas se forem suficientemente abran-
gentes. No entanto, Williams sugere que
tais projectos base e o reconhecimento
da sua importincia fornecem possivel-
mente uma base para que um individuo
nio aceite a necessidade de tratar todos
os outros cidaddos da mesma forma, se
a integridade dos projectos base des-
se individuo fosse posta em questdo aos
trata-los dessa forma.

Williams foca esse ponto da seguinte
forma (1972, p. 14):

Pode chegar um momento em que €
muito pouco razodvel para um homem
abrir mdo, em nome da ordem imparcial
do mundo dos agentes morais, de algo
que ¢ uma condicio para ter algum inte-
resse em estar no mundo.

E bastante evidente a relevancia des-
te ponto relativamente ao caso da casa
de héspedes e do casal homossexual e
das agéncias de adopcio catdlicas. Se-
gundo os argumentos de Williams, di-
zer que tenho de respeitar a igualdade
civil dos homossexuais destes modos
especificos vai completamente contra
0s meus projectos base e pode assim ser
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visto como insensato. Mas isto aplica-se
em ambos os sentidos em todos os casos
mencionados no inicio deste ensaio. As
pessoas tém crencas fundamentais que
dao significado as suas vidas e isto pode
justificar a base do tratamento especial
em termos de liberdade de expressio.
Em Identity and Democracy, Amy Gut-
mann adianta-nos um argumento se-
melhante para justificar a ideia de que
a religido ou, de um modo mais geral,
compromissos €éticos fundamentais, sao
especiais (2003, cp. 4). No entanto, mais
adiante a autora argumenta que a ques-
tdo aqui mergulha na natureza da justifi-
cacdo dos valores fundamentais de uma
democracia liberal que, como vimos no
inicio do debate, sdo vistos por muitos,
pelo menos no Reino Unido, como es-
tando incorporados na Lei dos Direitos
Humanos e na Lei da Igualdade.

A base para esta questdo leva-nos
de facto a segunda razdo que se pren-
de com a justificacio dos principios
fundacionais da democracia liberal, na
qual tem lugar a liberdade de expres-
sdo. A democracia liberal é frequente-
mente caracterizada como uma ordem
que trata os cidadaos com igual cuidado
e respeito. Do ponto de vista de alguém
com compromissos éticos fundamen-
tais, isto normalmente significaria res-
peito por esses compromissos e um dis-
curso e comportamento criteriosos que
lhes sdo subjacentes. Por outro lado,
existe a igualdade civil e politica de to-
dos e as normas juridicas que protegem
essa igualdade de cidadania que tam-
bém dio corpo aos principios de igual
preocupacio e respeito, de cuja isen-
¢do resulta a violacdo da universalidade
do Estado de direito e igual cidadania.
Assim, se a pessoa com compromissos
fundamentais ¢ obrigada a submeter
estes compromissos a esfera privada,
nio podendo manifestd-los, entdo ela
estd a ser obrigada a aceitar a prioridade
do que Williams chama de ‘ordem im-
parcial do mundo dos agentes morais’
sobre todos os outros compromissos
da pessoa, o que, na opinido de Willia-
ms, nio é razodvel. Poderia ser razod-
vel apenas se essa ordem tivesse um tal
forca normativa que prevalecesse sobre
os compromissos fundamentais ou os
projectos base do individuo. Nao é claro
que esta condicdo possa ser satisfeita.
Nagel, por exemplo, em Equality and
Impartiality, argumenta que os princi-
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pios de uma ordem liberal democrdti-
ca tém de ser duplamente justificados:
uma vez em termos de razdes gerais que
sdo, pelo menos em principio, acessiveis
a todos, e uma segunda vez em termos
de razdes que irdo parecer relevantes
aqueles com compromissos fundamen-
tais, na terminologia de Gutmann. Esta
mesma questdo ¢, obviamente, central
na obra de Rawls, Political Liberalism.
Nagel coloca a questdo da seguinte for-
ma (1991, pp. 31-2):

O problema € que, como qualquer sis-
tema tem de ser justificado duas vezes,
poderd ser impossivel conceber um sis-
tema que seja aceitdvel tanto do ponto de
vista do que seria impessoalmente dese-
javel como do ponto de vista do que pode
ser razoavelmente exigido as pessoas...o
problema [para a teoria politica] é au-
mentar o nivel a que os valores pessoais e
impessoais podem ser harmoniosamente
satisfeitos apesar da sua rivalidade natu-
ral. ... umideal social plenamente realiza-
do tem de captar a alianca impessoal das
pessoas e a0 mesmo tempo permitir que
0s seus motivos pessoais tenham alguma
liberdade de expressdo dentro da condu-
ta exigida pelo sistema.

Este aspecto também ¢ contempla-
do por Appiah quando, em The Ethics of
Identity, argumenta que necessitamos
de uma teoria mista de valor que tenha
espago para o que ele chama de posigdes
morais dependentes de projectos e tam-
bém para mais opinides imparciais, para
obrigacdes que sdo universais e para obri-
gacdes que sdo relativas as nossas relagcdes
408 1N0ss0s projectos e as nossa identida-
des (2005, p. 234). No contexto que te-
nho vindo a discutir, o ponto de vista
imparcial e universal corresponderia ao
que chamei de igualitarismo civico, que é
universal e nioaceita excepcoes as leis ge-
rais que definem um sentido de cidadania
comum, rejeitando assim um tratamento
especial aos compromissos fundamentais
religiosos ou outros. Estes compromissos
devem ser tratados como crengas priva-
das que, quando entram em conflito com
as exigéncias do igualitarismo civico, po-
dem ser expressas em publico apenas de
forma condicionada, ou seja, apenas de
formas que sejam compativeis com a ma-
nutencio do igualitarismo civico.

Esta discussdo parece ser insoluvel,
pois uma resposta que poderia ser dada
pela pessoa detentora de crencas reli-
giosas ou projectos base seria argumen-

OUTONO - INVERNO 2012

~

tar que o igualitarismo civico ou, de um
modo mais geral, os préprios valores da
democracia liberal, ddo corpo a formas
de crencas fundamentais, ou que o pro-
jecto de democracia liberal e igualitaris-
mo civico é ele préprio um projecto base.
A pergunta dificil que se coloca é entdo a
seguinte: o que € que faz com que a de-
mocracia liberal e o igualitarismo civico
sejam privilegiados em detrimento de
crencas que sdo também fundamentais
mas diferentes? Claro que muitos liberais
querem evitar esta pergunta ao alegarem
que o liberalismo nio é como um projec-
to base ouuma crenca fundamental. Nao
¢ uma doutrina abrangente mas repre-
senta uma sobreposicao de consenso Ra-
wlsiano ou a dupla justificacio proposta
por um pensador como Nagel. Existem
(pelo menos) dois problemas com esta
questdo. O primeiro é que quando, por
exemplo, Rawls debate o problema igual-
mente espinhoso do aborto em Political
Liberalism (1993, p.243), fi-lo de uma
forma que privilegia os valores liberais
e argumenta que em casos muito duros
- talvez do género dos que aparecem no
inicio deste ensaio - estes valores tém de
ser apoiados, pelo menos em parte, tra-
tando o liberalismo como uma doutrina
abrangente ou pelo menos que recorre a
doutrinas abrangentes. Mas isto levanta
outra vez a questdo de saber se as crencas
abrangentes de uma pessoa religiosa de-
vem estar subordinadas a outra doutrina
abrangente, nomeadamente o liberalis-
mo, que ndo tem grande apoio enquanto
doutrina abrangente.

O segundo problema ¢ que, enquanto
Nagel propde uma teoria dupla de jus-
tificagdo e a harmonia do pessoal e do
politico como objectivo para a teoria po-
litica, ainda ndo temos uma tal teoria e a
base de jurisprudéncia para tratar de ca-
S0Os cOMoO 0s que mencionei no inicio tem
uma fundagio normativa muito fragil.

Assim, dada esta situacio e os deba-
tes prementes, o que € que deve ser fei-
to? J4 fiz uma sugestdo, nomeadamente
que nos deviamos concentrar no prin-
cipio do dano em vez de dar atencio a
questdes de identidade. Esta mudanca
de orientacdo iria provavelmente per-
mitir muito mais liberdade de expressao
do que a permitida noutras circunstan-
cias, pois ter-se-ia de arranjar um caso
que provasse que uma forma de expres-
sdo causa danos. Ndo existe nenhum al-
goritmo para o dano que seja isento de
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controvérsia, mas hd duas condicdes
que me parecem bem claras: a primei-
ra é que X causa dano a Y se X, na busca
do objectivo a, impede Y de buscar o seu
objectivo b; a segunda seria dano fisico
e palpavel. Estas condicoes estipulariam
pelo menos um limite para a atribuigio
de dano que o elevariam bem para além
sensibilidade ofendida. Este tipo de con-
sideracdes talvez estabeleca uma base
mais consensual para lidar com questoes
de expressio religiosa do que o regresso
as alegacdes sobre identidade.

O segundo ponto seria revisitar a
ideia de que o igualitarismo civico nio
pode permitir excepcdes na sua univer-
salidade e, de facto, no Estado de direi-
to. Claro que historicamente tem havido
excepgdes, sendo o exemplo mais ébvio
a objeccdo de consciéncia em tempo de
guerra, e os liberais tém defendido vigo-
rosamente tais excepgdes. Se olharmos
outra vez para Williams e Nagel, o pri-
meiro diz que nio ¢ razodvel sacrificar
a integridade de projectos base aquilo
a que poderemos chamar de exigéncias
da cidadania; Nagel afirma que os libe-
rais tém de fazer face a um problema
conjunto, ou seja, o que € que pode ser
razoavelmente exigido dos individuos
dentro de um contexto politico que ao
mesmo tempo permita ‘dar alguma voz
a natureza pessoal’. Assim, se o libera-
lismo apoia as concessdes aos objectores
de consciéncia em tempo de guerra, se,
como argumentam Williams e Nagel,
deve fazer parte da razoabilidade do li-
beralismo reconhecer a importancia de
compromissos fundamentais pessoais, e
dado que o liberalismo tem sido um for-
te, na realidade o mais forte, defensor da
liberdade de consciéncia, entdo por que
ndo permitir excepgoes as regras gerais
a favor da liberdade de expressio, seja
ela o uso de joias ou a recusa de alber-
gar homossexuais, se isso € baseado em
crencas fundamentais, desde que haja
alternativas disponiveis? O argumento
nio depende de tentar superar o argu-
mento a favor da excepc¢io com base nas
alegacdes de que a identidade sexual é
mais bdsica do que a da pessoa religiosa
, um argumento que jd tentei subverter.
O contra-argumento no caso do alo-
jamento para homossexuais seria que
os homossexuais sdo prejudicados em
termos do exercicio de uma capacida-
de bdsica de cidadania. No entanto, isto
prejudica o argumento que, como suge-

ri, ¢ mais produtivo que o da identidade.
Contudo, estd aqui em jogo uma ques-
tdo geral muito importante. No caso de
autoridades publicas a funcionarem em
nome do estado e a fornecerem servicos
em nome do estado, parece que have-
ria um argumento avassaladoramente
irresistivel a favor da igualdade civica,
da nio-discriminacio e da ndo-isenc¢io
para os objectores de consciéncia. No
entanto, quando se trata de acordos no
sector voluntdrio (as agéncias de adop-
¢do catolicas, por exemplo), ou no sector
comercial (alugar quartos numa casa de
hoéspedes que € a prépria casa do pro-
prietdrio), jd ndo é tio evidente que uma
capacidade bdsica de cidadania tenha
sido lesada. No caso do sector voluntdrio
h4 muitas instituicdes de caridade que
ajudam pessoas com determinadas cren-
cas e estilos de vida: judeus, catdlicos,
mugulmanos, sikhs, hindus, etc. Estas
instituicdes sdo intrinsecamente discri-
minatdrias. Assim, teremos de ser bem
claros sobre o que ¢ que faz com que as
agéncias de adopcio catdlicas sejam di-
ferentes ou se a natureza discriminatdria
dessas instituicdes causa algum dano ao
sentido de igual cidadania. Igualmente,
numa transac¢io comercial poderei co-
locar a venda um produto, mas isso niao
significa que terei de tratar igualmente
todos os meus potenciais clientes - pos-

so escolher vende-loaYendoaX - as-
sim, uma vez que isto é um facto na vida
comercial, onde é que estd a diferenca
no caso do proprietdrio da casa de hds-
pedes? O defensor da posi¢io de nio-
excepcio relativamente a liberdade de
expressio poderd muito bem argumen-
tar que, em ambos os casos, a identidade
do casal homossexual é lesada e, por essa
razdo, nao deve haver excepcoes. Jd su-
gerino entanto que os argumentos sobre
a identidade tém de ser tratados com o
maior cuidado e nio apenas invocados
como forma de terminar o debate. Claro
que a questio pode ser debatida em ter-
mos de dano, que € um discurso publico
acessivel, tal como jd sugeri.

No entanto, hd aqui uma outra ques-
tdo, nomeadamente até onde ¢ que es-
tamos dispostos a aceitar que chegue o
direito publico no sector voluntdrio e co-
mercial. Se entendemos que os direitos de
cidadania sdo para ser aplicados bem para
além da esfera das autoridades publicas e
sdo aplicdveis no sector comercial e vo-
luntdrio, entdo ¢ evidente que o alcance
do direito publico crescerd enormemente
e comele a regulamentacio da escolha li-
vre e da liberdade de consciéncia. Assim,
precisamos de ter consciéncia do poten-
cial Ambito da jd denominada revolucio
do direito publico (Comité Parlamentar
Misto sobre Direitos Humanos 2009).m
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1J& debati este aspecto da Lei dos Direitos
Humanos em Plant 2007.
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2 Para um relato completo e estimulante
deste tema, ver Jones 1999.
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